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Astralnata metla i levitaciskite performansi na ve{terskoto telo

Suzana  
Marjani} Astralnata metla i levitaciskite 

performansi na ve{terskoto telo*

„Vo imeto na otecot i na sveti Vid, na ve{terkite da im 
izgori pi~kata!”

(rkp. IEF 783:11)

Trijada: glupost, somnevawe i vistina

Go zapo~nuvam ovoj eseisti~ki prilog na seni{ta, 
za `al, so fusnoti, so posveta na Site ve{terki, 
Ve{teri i @ivotni – na Ma~kite, Ververi~kite, 
Pajacite, Gluvcite, @abite, {to bile nabedeni 
kako ve{terski ku}ni demoni (sporedi Hill, 1988: 
38).1 Sleduva cini~no-korektivniot primer od Sa-
mobor za stradaweto na dve coperni~ki: „Ednata od 
niv namerno se strmoglavila vo kalta na nekakvasi 
brazda i se zadu{ila vo nea; drugata pak ja obesile 
na Stra`nik na ‘Gal|enak’ (Gal`enak)” (Lang, 1914: 
127).

So toa ne ja namaluvam ulogata na Onie zlite koi 
im pravat krivda (negacija na pravdata) na dru-

gite, za{to i denes mnogumina baraat za{tita od 
crnata magija i od uroci, a pred nivnite zli o~i 
(magiski ili sekojdnevni) begam vo ovie seni{ni  
redovi, za{to ne sum upatena vo mo`nata (tekstual-
na i stvarna) odbrana od nivnite energii. Na pri-
mer, J. Bujanovi} za Praputnik zapi{al deka edna 
(bela) ve{terka gi sotrela urocite na zlata (crna) 
ve{terka:

„Go izle~ila druga ve{terka so pomo{ na svoite 
molitvi, a toj moral da skoka preku motiki, sekiri, 
grebla, lopati, {tici i drugi raboti, vo koi ve{terkata 
hukala, se molela nad niv i se krstela” (Bujanović 1896: 
234).

Mo`ebi veruvawata vo ve{terki mo`e da se gle-
daat kako ostatoci od mitskata stvarnost na crna-
ta boginka na Po~etokot koja figurirala i kako 
stra{na, crna boginka na Krajot, kako {to bila, na 
primer, boginkata Durgâ-Nedostapna/Kâlî-Crna, so 
bezbroj lica i imiwa.2

Folklornata pretstava od periodot vo koj nastanal 
Canon Episcopi oblikuvala dve imaginacii za 
lete~kite  `eni; imaginacijata za zlite hesperski 
leta~ki koi bile sli~ni na (rimskite) strigi i 

* So dozvola na avtorkata i na izdava~ite, prevedeno 
spored Suzana Marjanić, “Astralna metla i levitacijski per­
fromansi vjestičjega tela”, Treća: časopis Centra za ženske 
studije, Zagreb, broj 1, Vol. IV, 2002., 226-249.
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koi `derele ~ove~ki organi, kako i imaginacijata 
za dobrite leta~ki koi nosele sre}a kako lete~ki 
talismani, a letot go ostvaruvale kako pridru`ba 
na boginkata Dijana (sporedi Bayer, 1982: 64-
65), a pritoa, poslednite letovi bi bile bliski 
na sovremenite ekofeministi~ki sostanoci vo 
priroda.3

Na prikaznata  za stvarnoto postoewe na ve{ter-
skata religija (Craft) vo konceptot na kultot na 
plodnosta na Dijana, {to go inicirala Margaret 
A. Mari (Margaret A. Murray) mo`eme da ja dodademe 
prikaznata na Robert Grejvs (Roberta Gravesa) od 
Belata boginka (1948) za toa deka magiskiot jazik 
koj bil povrzan so narodnite religiski sve~enosti 
vo ~est na Boginkata na Mese~inata ili Muzata bil 
potisnat vo docniot minojski period so doa|aweto 
na osvojuva~ite od sredna Azija koi po~nale da 
gi zamenuvaat matrilinearnite institucii so 
patrilinearni, pa gi modifikuvale i gi falsifiku­
vale  mitovite za da go ozakonat noviot op{testven 
poredok (Graves 1977: 9-10). Ponatamu Grejvs zapi{uva 
deka magiskiot jazik pre`iveal vo misteriskite 
kultovi, na primer, na Eleusa, Korint, Samotraka i 
otkako go potisnala hristijanskata struktura na 
mo}, s$ u{te se podu~uval na poetskite kolegiumi vo 
Irska i vo Vels i vo ve{terskite koveni na zapadna 
Evropa (ibid. :12).

Mo`eme da zapo~neme i so prikaznata za sakralna-
ta abnormalnost, na primer deka istori~arkata na 
religijata Vendi Doniger O’Flaerti (Wendy Doni­
ger O’Flaherty) vo knigata Asketizmot i erotizmot 
vo mitologijata na [iva (Asceticism and Eroticism 
in the Mythology of Siva (1973)), go opredeluva [iva 
kako eroti~ki asket, kako asketski (devstven) bog koj 
istovremeno e predo~en itifali~ki, a pritoa treba 

da se dodade deka mitskata slika na erektivniot fa-
lus vo induskata kultura predo~uva i nevinost. Av-
torkata upatuva deka mitskite figuri apsorbiraat 
kontradiktorni aspekti i pritoa dejstvuvaat kako 
medijatori, pri {to medijacijata e postignata so 
voveduvawe na abnormalnoto, kako {to, na primer, i 
vo slu~ajot na Devicata koja ra|a  isto taka stanuva 
zbor za protivpravilnost i medijacija (spored Pan­
dian 1991: 139). Na mitot za abnormalnosta mo`eme da 
ja nadovrzeme prikaznata za ve{terkite koi od edna  
strana (beli ispostasi) ili od Po~etokot va`at 
za takvi koi{to se predadeni na bela magija (her-
bologija), a od drugata (temna) strana ili od Krajot 
dejstvuvaat kako onie koi se inicirani vo svetovi-
te na crnata magija.4 Se postavuva pra{aweto koi od 
niv se ve{terki? O~igledno belite gospo|i, za{to, 
kako {to naveduva Gvidion (Gwydion) – ve{terkite 
se borat protiv sotonistite od site vidovi – magi-
ski i politi~ki.5

Prikaznata za ve{terkite mo`e da zapo~ne so 
oddale~enata prikazna za sovremenite ve{terki 
– so slu~ajot za afrikanskata ve{terka od Gana. 
Imeno, osumdesetgodi{nata Xenet Tibu povela 
sudska postapka za da ja spre~i stogodi{nata prak-
tika koja sekoja godina desetici `eni gi progla-
suva za ve{terki, osuduvaj}i gi na izolacija i na 
siroma{tija. „Nekoi `eni gi kamenuvaat do smrt, 
drugi gi prefrlaat vo logori vo koi egzorcistite 
gi podlegnuvaat na tradicionalni rituali za iste-
ruvawa na zli duhovi”. Se razbira, ne e te{ko da se 
pogodi kakvi s$ pri~ini mo`at da predizvikaat 
nekoja `ena da bide proglasena za ve{terka. Xenet 
Tibu e obvineta deka mu frlila magija na lokalni-
ot trevar koj tvrdel deka staricata e vinovna za 
negovata siroma{tija i impotencija. Pritoa, inte­
resen e slu~ajot na obvinuvawe za impotencija koj 
izvira od arhetipot na ginekofobija.6
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Ivan Lovri} (1948: 160) upatuva deka baornicite  
im pomagale na Morlacite protiv dejstvuvaweto na 
ve{terkite; deka {titat od ve{terki „samo ako gi 
platime”. Pritoa, Lovri} baornicite gi povrzuva 
so paganskata, rimska boginka Karna, koja vo nego-
vata interpretacija „ve{terkite gi dr`ela daleku 
od detskite kolepki” (ibid. :160). Pritoa Morlacite 
korektivno-prosvetitelski  gi vbrojuva me|u fana­
ticite koi gi palele ve{terkite, pa bele`i deka 
navedeniot na~in na uni{tuvawe na ve{terki ne 
go primile od Rimjanite „za{to kaj niv nemalo fa-
natici, koi bi gi spaluvale” (ibid.:162).

Ili mo`eme da zapo~neme i so prikaznata za va-
ginata na ve{terkata. Vo Vaginalni monolozi, vo 
poglavjeto „Fakti vo vrska so vaginata”, citiran e 
izvadok od @enskata enciklopedija na mitovi i 
tajni, kade{to se naveduva kako na sudeweto na edna 
ve{terka vo 1593 godina, advokatot na istragata, 
inaku `enet ~ovek, o~igledno za prvpat go otkril 
klitorisot; „go identifikuval kako |avolska bra-
davica, siguren dokaz deka ve{terkata e vinovna 
(...) Nikoj od posmatra~ite nikoga{ ne videl takvo 
ne{to. Ve{terkata bila osudena” (Ensler, 2000: 47).

Demotehnika: tantrata i astralnata metla

Eden od tekstovite koj ostvaruva kiber-let vo 
internetskite zamisli za metlite na ve{terkite 
e nasloven Broomstick History (http://www.
magickdragon.net/Bromm.html), {to sugerira 
deka kako {to kowot im slu`el na ve{terkite za 
javawe, taka i ra~kata na metlata ozna~uvala 
tantri~ko eroti~ko soedinuvawe, {to bi upatuvalo 
na simbolizirawe na fali~koto bo`estvo so metla. 
Javaweto na metla mo`e da ozna~uva eroti~ka, 
feminina aktivna  pozicija koja ~esto bila osuduvana 

kako perverzija, vo koja ma`ot se nao|a vo polo`ba 
(ne vo uloga) na kow. Ri~ard Alpert (Richard Alpert) 
upatuva deka vo pozicijata mathiuna (tantri~ki 
odnos) `enata sedi vrz ma`ot, pri {to stanuva 
zbor za tehnika na erotizam na transpsiholo{ka 
proekcija nameneta za namaluvawe na „rizikot na 
gubewe na svesnosta (...) Ovaa pozicija na teloto go 
usporuva procesot na organizmot ovozmo`uvaj}i im 
taka na partnerite zadr`uvawe na svesnosta preku 
dinamikata na vnatre{nata svest” (Alpert, 1994: 65).

Polo`bata na ve{terkata na metla eroti~ki-sli-
kovito ja opi{uvaat tri glagoli – da se java, da se 
op~ekori, da se ra{irat nozete, koi asociraat na 
slika na polova praktika. Mijat Stojanovi} (Sto­
janović, 1852: 384) bele`i deka ve{terkite letaat 
„javnuvaj}i ja metlata”. Ili: vo livanskoto veru-
vawe ve{terkite se opi{ani kako `eni koi nerado 
izleguvaat dewe, „no zatoa rado patuvaat no}e javaj}i 
na metla” (Zubac-Ištuk, 1994: 154). Pokraj toa {to 
(hrvatskite ve{terki ili mo`ebi posoodvetno – 
ve{terkite vo Hrvatska) letale na metla, mo`ele, na 
primer, da letaat na vratilo (del od razboj) i na ne-
koi drugi astralni vozila.7 Luka Oli} Oriov~anin 
(Oriovčanin, 1846: 289) upatuva deka ve{terkata leta 
na ra{ka (vitel, motovilo, mosur za namotuvawe, 
mavtalo), vratilo, metla; i „drugi predmeti no}e vo 
vozduh java”.8 Sledi primer od Banija: raska`uva~ot 
upatuva deka utroto na \ur|ovden (Jurjevo), koga gi 
vodel kowite na pasewe, videl „kako edna ̀ enska, ne 
ka`uvam koja, javna stap -tesen, visok drven sad vo 
koj se mati puter; bele{ka na S. M.) so raspleteni  
kosi i java{e  kon vodata i se vrati nazad kon svoja-
ta ku}a” (rkp. IEF 172: 136; kurziv S. M.). Vo Kompoq 
vi{kite letale na metla, na jarec ili na stap, „a se 
otisnuvale vo vozduh so stapalka (vo Pole stapai­
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ca). Za da gledaat kade odat, vo raka dr`ele nagor~e 
(za`areno par~e jaglen)” (Grčević 2000: 503).9

Mir~a Elijade (Eliade, 1985: 340) upatuva na {aman-
ski ekstazi koi se izveduvale na kowski stap. Vo 
ekstati~nite tanci burjatskite {amani koristat 
stap so ra~ka vo lik na kowska glava, pri {to i 
drveniot kow(~e) (Hobby Horse) isto taka e „vo vrska 
so ekstati~kiot – no ne nu`no ‘{amanski’ tanc” (ibid. 
:341). Imeno, {amanite patuvaat vo drugiot svet 
javaj}i na stap, so ra~ka vo oblik na kowska glava, 
tn. kowski stap „koj ne e bez sli~nost so ra~kata na 
metlite na na{ite ve{terki” (Chevalier – Gheerbrant, 
1987: 272). Ekstati~noto patuvawe se pripi{uva 
na konceptot na talka~ka du{a (Motz, 1996: 81), 
pri {to se veruva deka nekolku du{i prestojuvaat 
vo ~ove~koto telo i deka talka~kata du{a mo`e da 
go napu{ti teloto vo son ili vo ekstaza (ibid.). Vo 
{amanskite seansi so imitirawe zvuci i dvi`ewa 
na `ivotni, {amanot gi povikuva animalnite 
pomo{ni~ki i so toa vleguva vo mentalniot oblik 
na `ivotno, za{to vo trans {amanot traga po 
`ivotinskite sposobnosti. Elijade (1985: 132-133), 
koga ja interpretira ornitomorfnata {amanska 
obleka, upatuva na Ohamarksovoto tolkuvawe spored 
koe ornitomorfniot simbolizam se postavuva vo 
vrska so veruvawata vo duhovi pomo{nici na koi 
{amanite im ovozmo`uvaat astralna proekcija 
vo uranskata topografija. Pritoa, Mir~a Elijade 
upatuva deka vozdu{niot simbolizam e univerzalen 
i povrzan so {amanite, vra~ovite i mitskite su{-
testva.

Vo astralnoto patuvawe koe go ovozmo`uvaat 
soni{tata, duhot ili „egoto” go napu{ta teloto i 
za egzistencijata na Zemjata ostanuva vrzan samo 
so Srebrena vrvka (Lobsang Rampa, 2000: 179). „No 

ra~kite od metli, kolku i da slu`at za ‘racionali-
zacija’ na ona vo {to lu|eto ne sakaat da veruvaat, 
ne se neophodni” (ibid.).

Na Goinata slikovna imaginacija na ve{terskiot 
let (Izvonredna u~itelka!, 1799) se nao|aat dve goli 
i razveano-dolgokosi ve{terki na edna metla, pri 
{to triagolnikot na metlata e svrten kon napred; 
starata ve{terka se nao|a vo uloga na voditelka na 
astralnata navigacija.10 Na primer, Globusoviot 
fotografski prilog – koj go sledi tekstot za 
toa kako 309 godini posle lovot na ve{terki vo 
Salem, potomcite na `enite koi bile obeseni vo 
1692 godina barale tie da se proglasat za nevini 
– prika`uva ve{terka (manekenka) vo let na metla, 
pri {to triagolnikot na metlata tradicionalno 
ikonografski e smesten zad (ve{terkiniot) zadnik. 
Imeno, amerikanskata vlada vo 1957 godina „ja 
isprala stigmata od nekoi imiwa, a sega potomcite 
na pet ̀ eni – Brixit Bi{op, Elis Parker, Margaret 
Skot, Vilmot Red i Suzan Martin – baraat i tie 
da bidat vklu~eni vo spisokot na nevinite”.11 Vo 
knigata na Marijan Ko{i~ek Mitot i seksot 
(1991), vo poglavjeto „@rtvuvawe na `enata” se 
nao|a slikovniot prilog „Ve{terki” na Hans 
Baldung Grin (Hans Baldung Grien), na koj, pokraj 
ostanatite ve{terski scenografii, se prika`ani 
tri mladi i goli ve{terki i edna postara i gola 
(vo zadninata) koja leta na ~atalest stap, a vo 
pregratkite dr`i edna od mladite goli devojki-
ve{terki. Navedenata ~atalesta granka/stap na koj 
leta ostarenata ve{terka ikonografski e bliska na 
magioni~arskiot zakriven stap so rogovi (sporedi 
Hill, 1998: 10) i na ~atalest vid vreteno.

Na primer, vo Kastav{ina e zabele`ena drenova 
metla (sporedi Jardas, 1957: 104) koja{to ve{terkata 
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Zvanka ja izvlekla od pod postela; potoa ja javnala  i 
ja izgovorila psihonavigaciskata formula – „Letaj, 
metla, kaj Benko{}in!” – pri {to „fiuknala za mig 
nadvor na metlata”.12 Vo Prigorje se veruva deka 
ceprwicite  javaat i na Klek na metla [ja{idu i na 
Klek na mekli” (Rožić, 1908: 98) ]. Vo Imotska kraina 
e zabele`en let na ravuli (dra~evili, za dra~ so 
dva kraka), na kosor (kosir, srp bez nadvore{no 
zakrivuvawe), na metla  i na `ara~: „Se slekoa, se 
nama~kaa, sekoj go javna svojot kow i site zaedno 
rekoa: ‘Ni po drvo ni po kamen, tuku kaj Dubokovi} 
vo konoba po vino!’” (Kutleša, 1993: 384). Vo Siwska 
kraina e zabele`eno deka otkako ve{terkite se 
nama~kale so mast, edna skoknala na stol~e, a 
drugata „na nekoe drugo ne{to, i so |aolot, vjavnale 
na grankite” (sporedi Bošković-Stulli, 1967/68: 
406). Vo Podravina e zabele`en let na ve{terki 
na planinata Har{aw na „mo`xara” (butin, avan, 
mortar; sad so tol~nik vo koj se tol~i {e}er, biber 
i kafe) otkako bi se nama~kale so mast (Franković, 
1990: 68). Vo Bilogora e zapi{ano predanie spored 
koe „nekoja baba” javala na vreteno; vo rakata imala 
ma{a, „a kosite raspleteni i crveni kako plamen”, 
pri {to o~evidecot vo lete~kata ̀ ena ja prepoznal 
sosetkata (Lovrenčević, 1969-1970: 88). I dodeka 
vilinskite `eni se zamisluvani vo `ivotot na 
prirodata, odvoeni od ~ovekoviot  prag, ve{terkite 
figurirale vo sosedskite prepoznavawa, za{to 
za razlika od kategorijata Dobro, Zloto sekoga{ e 
konkretizirano. Zloto e sekoga{ prisutno sega  i 
ovde.

So simbolot na vretenoto (koe so ostriot vrv 
upatuva na itifali~ki simbolizam)13 e povrzana 
germanskata Berhta na koja & se pripi{ani dvanaeset 
„prazni vretena”, kako {to naveduva N. Nodilo (N. 
Nodilo) spored zapisite na Jakob Grim (Jacob Grimm) 

od Deutsche Mythologie, pri {to simbolizmot na 
vretenoto se povrzuva i so sideralniot simbolizam. 
Upatuva kako Skandinavcite vretenoto i furkata 
na Odinovata sopruga gi prepoznavale na neboto 
vo konstelacijata na Orion, ~ij yvezden pojas go 
imenuvale Friggjarockr (Friggae colus), {to e blisko 
do ju`noslovenskite imenuvawa za Orion – Babini  
{tapi, Babina {tapka, koi, spored negovata 
interpretacija, upatuvaat na mitskata memorija 
deka pre|ata od pojasot na Orion poteknuvala 
od vretenoto na staroslovenskata boginka na 
plodnosta (Nodilo, 1981: 263). Kako i vretenoto, i 
furkata se vbrojuva vo itifali~kiot simbolizam 
i vo simbolizmot na inicijacija vo polova qubov. 
Vretenoto asocira na zakonite na ve~noto vra}awe 
(cikli~ko kosmi~ko struewe) i na lunarniot 
simbolizam (sporedi Chevalier - Gheerbrant 1987: 
767). Furkata i vretenoto/predeweto figuriraat 
kako atribut na boginkata na preda~kite, tkaja~kite 
i nare~nicite. Site bogovi na sudbinata, na usudot, 
ikonografski se zabele`eni kako preda~ki i 
tkaja~ki i se oslikuvaat vo trojnoto lunarno obli~je 
na trimorfnoto Vreme koe ja oblikuva anatomskata 
sudbina na Boginkata (sporedi Cooper, 1986: 188; 
Durand, 1991: 276). 

Prikaznata za metlata kako ve{tersko astral-
no vozilo mo`eme da ja prodol`ime so prikazna-
ta za metlata vo ilustriranata kniga Ve{terki i 
vol{ebnici na Daglas Hil (Douglasa Hilla). Stanuva 
zbor za stilizirana metla (ve{terkin at) za koja av-
torot zabele`uva deka & pripa|ala na „edna ve{terka 
od Devon” i pritoa go zapi{uva veruvaweto spored 
koe ve{terkite kako nebesni leta~ki  letale na mo-
tiki, lopati i metli. Pretstavata za ve{terskata 
navigacija na spomenatite vozila verojatno izvi-
ra od arhai~nite obredi vo koi tan~erite koriste-
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le alatki so podolgi ra~ki kako drveni kowi (Hill, 
1998: 10).14 I dodeka na vilite im se pridodadeni 
krilja  i zakrila kako ornitomorfni pomagala vo 
psihonavigacijata,15 vertikalizmot i angelizaci-
jata na erotizmot, na ve{terkite im e pridadeno 
astralno vozilo vo naturalisti~ka simbolizacija 
na falusoidna ra~ka (at). Ra~kata na „metlata od 
Devon” e oboena so `olti (Sonce), sini (Nebo) i ze-
leni (Vegetacija) lenti, a triagolnikot na metla-
ta (interesno e {to D. Hil ne naveduva od koi ra-
stenija/stebla e izrabotena metlata) e obvien so tri 
reda vrvki – bela vrvka me|u crveni. (Upatuvam na 
vizuelizacija na astralnata metla, no za `al ne i 
na praktikata, osven sekojdnevnata – so metla, pra-
vosmukalka ili neodamna reklamiraniot Sweep). 
Navedenata simbolizacija na boite, koja e bitna 
vo hromoterapijata, me potsetuva na zborovite (ba-
ewe) koi gi koristi (gi koristela) babata baja~ka  
za le~ewe na o~ite. Taa iscelitelska praktika (od 
Gorski Kotar) vklu~uva tri gran~iwa metla so koi 
iscelitelkata gi prekrstuva o~ite i pritoa go izgo-
vara verbalniot simbol na obredot:

„Tri Marii redum gredat, tri Marii – tri sestri~ki. 
Edna nosi bela metla, edna crvena metla, edna nosi 
crna metla. Koja nosi crna metla, ja tera zlobnicata: 
zlobo-zlobnico! Te kolnam so `iviot bog, praviot Bog, 
vistinskiot Bog – begaj nadvor od na stariot Antun 
okoto” (Duić, 1896: 286). 

Stanuva zbor za ikonografija koja ja privikuva 
mitskata memorija na Troi~nata Boginka/Trojno-
to feminino su{testvo – Devojka, Majka i Stari-
ca/Stara ve{terka (sporedi Rountree, 1999: 82), 
pri {to poslednata Marija (Atropa) e ozna~ena so 
„animozitetnata” (vo navedeniot slu~aj na baewe 
stanuva zbor za iscelitelskata boja) so crna metla 
(„so no`ici”) so koja se presekuva ni{kata na bole-

sta. Trite kosmi~ki boi – belata, crvenata i crnata 
– upatuvaat na bojata na neboto, na sredi{niot svet 
i na topografijata na podzemjeto; bojata na Devi-
cata (pred pojavata na prvata mese~na krv), crvena-
ta Majka i crnata Krona, od koi poslednata vo ni-
zata e androcentri~ki imenuvana so stara (crna) 
ve{terka.16 

Penetorn Hjuz (Pennethorne Hughes, 1975: 50) ka`uva 
deka acte~kata boginka Tlacolteotl (Boginka na 
kalta, boginka na Zemjata i na polovata qubov) se 
prika`uva so konusna {apka i kako java vo vozduh 
na ra~ka od metla. Pritoa, interesna e i kineskata 
boginka Sao Ч’ing Niang kako boginka na povolnoto 
vreme koja go ~isti (go mete) vremeto za da bide jas­
no. Za vreme na golemite do`dovi, devoj~iwata ja 
pravat nejzinata figura od hartija i ja zaka~uvaat 
vo blizina na kal, a vo su{en period go izvr{uvaat 
istiot obred za boginkata da isprati do`d.17 Na 
primer, me|umurskata pogovorka „Vremeto se mete” se 
koristi tokmu za nadoa|a~ko nevreme (Bajuk Pecotić, 
1999: 134).

Sovremenata ve{terka Gvidion (Gwydion 1994: 58) 
bele`i deka metlata tradicionalno se izrabotuva 
od tri vida drvo: ra~kata e napravena od jasen (Duh/
vozduh) niz koj ve{terkite „moraat simboli~no da 
patuvaat”. Triagolnikot na metlata se izrabotuva od 
brezovi gran~iwa, a posveten & e na Belata Gospo|a, 
na Gospodarkata Berta, boginkata na Zemjata 
preku koja site ve{terki nastojuvaat da postignat 
pro~istuvawe i inicijacija, a pritoa gran~iwata 
na brezata se vrzuvaat so vrbini granki koi ja sim-
boliziraat Mese~inata i so magla obvienite vodi 
koi mora da se pominat ako se saka da se vleze vo 
kralstvoto na smrtta i mudrosta. Isto taka, Gvidi-
on spomnuva deka veruvaweto spored koe ve{terkite 
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letaat na metli e „o~igledno nerazbirawe na magi-
sko-poetskata {ifra koja uka`uva na {amanisti~ka 
transna ekstaza i vizionerski let na duhot” (ibid.).18

Kako i na ve{terkata, na koja metlata & e astral­
no  i psihi~ko vozilo, i moriniot atribut e metla-
ta koja kaj indoevropskite narodi se narekuvala 
– vo fantasti~nata opredelba kaj Nodilo (Nodilo, 
1981 :61) – voinstven simbol na zimata, „stra{no 
oru`je na zimskata grdosija.19 Pritoa veterskata 
mora Nodilo ja interpretira kako zimski demon, 
pa so obrnuvawe (vrtewe naopaku) na nejziniot sim-
bol, se onevozmo`uva nejzinoto zimsko dejstvuvawe. 
Nodilo ponatamu upatuva kako na Indoevropejci-
te zimata im se ~ini kako „seni{te (...), kako nekoe 
`eni{te prepakosno i sotruva~ko” (ibid. :142-143) 
i deka vo Grbaq kotarski ve{terkata ja imenuvaat 
so vetersko vetri{te (ibid. :60). „Denes, nejzinata 
(morinata; zab. S. M.) metla e pomalku opasna, nema 
udar. Javaat na nejze kukavi~ki ve{terki” (ibid.), so 
{to Nodilo go namaluva ve{terskiot demonizam  vo 
odnos na demonizmot na morinite akcii. Metlata 
e simboli~ki povrzana so aspektot na letot i ve-
trot, a mesopotamskoto (vavilonsko-asirsko) ime za 
arhidemonot Lilit go ozna~uva duhot na veterot 
so koj e povrzana edna strana na morinata demonska 
identifikacija. Vo hrvatskite narodni veruvawa 
metlata ~esto se opredeluva kako apotropej protiv 
morite i ve{terkite, pri {to zna~ajno upatstvo e 
deka metlata treba da se prevrti naopaku zad vra-
tata (Stojković, 1935: 28). Frano Ivani{evi} (Frano 
Ivanišević, 1905 :233) bele`i veruvawa od Poqice 
spored koi ako za nekoja `ena koja do{la vo ku}ata 
postoi somnevawe deka e ve{terka (višćica), potreb-
no e da se svrti „komo{trata [kotel {to visi nad 
oganot, zab. prev.] naopaku, i metlata zad vrata da se 
stavi naopaku, ne znae li da izleze vonka, taa e”. Ili 
u{te eden primer (pokraj brojnite drugi primeri): 

„Ako metlata na vleznata vrata na ku}ata ili na 
{talata ja svrti{ nagore, ve{terkata ja gubi mo}ta” 
(Tršće, 1998: 127). Metlata koja ostvaruva funkcija 
na ~istewe, isteruvawe i uni{tuvawe na staroto 
(zna~i, i na ne~istoto) so novi (~isti) sili, e sim-
bol na revolucioneren korektiv. Za{to, kako {to so 
metlata se mete ne~istotijata i |ubreto (pri {to sta-
nuva zbor za materijalno ~istewe), vo metafori~ko 
zna~ewe metlata proektira i duhovno ~istewe, so 
koe se „mete ili se izmetuva zloto, se napaduva du-
hot, nesre}ata, urokot, bolesta, smrtta; toa e obredno 
i magi~no ~istewe” (Stojković, 1938: 25). So svojata 
struktura metlata go obedinuva ma{kiot princip 
– fali~kiot simbol na ra~kata na koja java – leta 
ve{terkata  i `enskiot princip na troagolestiot 
(deltast) vrv, i so toa simboli~ki ja predo~uva pro-
tivstavenosta pome|u ~istoto (fali~kata ra~ka vo 
racete) i ne~istoto, opasnoto (`enskiot triagol-
nik na metlata koja mete) (sporedi Radenković, 1996: 
150-151). So primenata na astralnata proekcija, me-
tlata se preoblikuvala „od instrument na ugnetu-
vawe vo instrument na osloboduvawe” (Petek-Stupar, 
1999: 80). Viktorija Faust (Viktoria Faust, 2000: 45) 
upatuva deka vo svadbenata ceremonija (ritualot na 
vrzuvawe), ponekoga{ se praktikuva arhai~niot ri-
tual na plodnosta - javawe na metli.

I dodeka astralnata metla, koja e zna~aen 
ikonografski instrumentarium na ve{terskata 
demotehnika, se is~ituva ili vo simbolizmot 
na pro~istuva~kiot (materijalen i duhoven) 
korektiv, ili vo Nodilovoto opredeluvawe 
kako voinstven simbol na zimskite straotii 
(vetri{tavi mori) ili vo kontekst na tantri~ki 
odnos, vratilo, ra{ak, vreteno – koi se povrani 
so tehnikite na tkaewe i predewe – gi povrzuvaat 
ve{terkite so boginkite na sudbinata (tkaeweto); 
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ravuqite (vilite za dra~), kosorot – kako zemjodelska 
alatka – gi postavuvaat ve{terkite vo kontekst na 
kultot na vegetaciskite ciklusi; butimot (avanot), 
stapot – kako sadovi za podgotvuvawe na hranata - & 
pridavaat uloga na hranitelka; ma{ata ja vrzuva 
ulogata na ve{terkata za kultot na ogni{teto kako 
sakralno mesto vo ku}ata kade {to ve{terkata/
staricata kako ~uvarka na svetiot ogan/ogni{te 
praktikuvala paganska (selska) religija/magija, 
za{to tradicionalnoto ve{terstvo se odnesuva 
na kultot na vegetacijata i na plodnosta na sto-
kata. Mir~a Elijade (Eliade, 1983: 214) upatuva 
na ginekomorfnata simbolika na ogni{teto 
(ogni{te=vulva) kako sedi{te na oganot.

Taka mo`e da se postavi i teoremata za levitaci-
jata koja im pripa|a na sidhi-mo}ite (Hozzel, 
1991: 12). Poznati se iskustvata na levitacija na 
hristijanskite mistici, svetci, na primer iskust-
voto na lete~kiot svetec Dominik (ibid. : 17). 
Prosper Lambertini, podocna papata Benedikt 
XIV, zabele`al sedumdeset slu~ai na levitacija vo 
blizina na Kopertin, rodnoto mesto na najslavniot 
od site „leta~i” Josip Kopertinski (ibid.: 16). 
Eden zapis koj pripa|a na hrvatskiot folkloren 
imaginarium za ve{terskite levitacii, astralnata 
domotehnika ja sporeduva so let na perduv~e (rkp. 
IEF 1127: 18).

Vpro~em, zo{to ne bi poveruvale vo mo`nosta  na 
ve{terskite letovi, za{to, na primer, staroindis-
kite tekstovi, kako {to naveduva Erih fon Deniken 
(Erich von Däniken, 2000: 129), izvestuvaat za lete~ki 
vozila. Vo Rigveda se opi{ani i vidovite pogonsko 
gorivo za astralna navigacija; me|utoa, nezgodno e 
{to oddelni zborovi za me{avinite na te~nostite 
denes ve}e ne mo`at da se prevedat. „Edna analiza 

na ‘imaginacijata na dvi`eweto’ bi poka`ala kol-
ku kopne`ot za letawe e bitna sostojka na ~ove~kata 
psiha” (Eliade, 1985: 348).

... i ve{terska mast za levitacija

Tomislav Hru{kovec (Hruškovec, 1998: 31) bele`i 
deka glavnite sostojki na ve{terskite masti bile 
rastenija {to sodr`at atropin i skopolamin koi 
vo pomazanikot „predizvikuvaat prividenija i 
bunilo (...), a toa se gleda i od drevnite upatstva, 
kako i od mastite koi sodr`ele mandragora” koja 
sodr`i „atropin, skopolamin i hiosciamin, koi 
vo pogolemi koli~estva predizvikuvaat bunilo, ha-
lucinirawe i epilepsija, dodeka, od druga strana, 
vnimatelno dozirani, gi le~at istite tie bolesti i 
predizvikuvaat son” (ibid. : 25).20 Se razbira, `enite 
bile obvinuvani zaradi poseduvawe na „|avolskata 
mast”, kako {to bila obvineta Magdalena Kalopawka 
vo 1734 godina vo Turopole za{to navodno letala so 
ve{terkite na Medvednica, koi ja ma~kale so „|avol-
ska mast” (sporedi Laszowski, 1914: 207). Formulata 
(verbalniot simbol na obredot) koja se izgovara ot-
kako ve{terkata }e se nama~ka so mast e zavr{niot 
magiski akt koj ja ostvaruva nejzinata navigacija: 
„Ni po drvo ni po kamen, tuku vo Puqa pod orev”, pri 
{to Maja Bo{kovi}-Stuli (Bošković-Stulli, 1991: 135) 
bele`i deka toponimot Puqa ja ozna~uva Puqa (Pu­
gliu) vo ju`na Italija.21 Petar Kad~i} Peka (Kadčić 
Peka, 1859: 332) objasnuva deka ve{terkite zaminu-
vaat vo Puqa zatoa {to “vo Puqa (ima) mnogu orevi i 
toa golemi”. Na Bra~ navedenata formula glasi: „Ni 
po drvo ni po kamen/ Tuk’ vo pole  pod orev” (Carić, 
1897: 711; kurziv S. M.).22 

Ivan Lovri} kako ve{terski prestojuvali{ta gi 
opredeluva crnite oblaci i oreovite stebla, pri 
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{to Morlacite zabele`ale deka onie koi spiele 
pod oreovi stebla „bedno poginale. (...) Filosofite 
pri~inata ja nao|aat vo isparuvaweto na orevot, no 
Morlacite ne se filosofi” (Lovrić, 1948: 160).23 In-
teresno e {to ve{terkite se povrzani so oreovoto 
steblo – koe inaku figurira kako steblo povrzano so 
podzemnata topografija (sporedi Čajkanović, 1985: 
185) – so ogled deka e polovo opredeleno kako ma{ko 
steblo, za razlika od, na primer, bukata, praskata i 
granicata (vid hrast) koi bile smetani za `enski 
stebla (sporedi Nodilo, 1981: 535). Da se prisetime i 
na Karijatidite koi figuriraat kako oreovi nimfi 
(sporedi Graves, 1969: 239). Taka, postojat i zapisi 
spored koi ve{terkite svoite `rtvi gi izdigale 
(ascensus) na stebla; na primer, Katarina, }erkata 
na Agata Novosel od [~itarjevo, koja im se nameri-
la na „copernicite, a mo`’ i na dusite ne~isti, bila 
odnesena na vrvo na najvisoko drvo i otade sakaaj}i 
pekolnite maki naglava da gi zafu~i, po~nala 
pobo`no da privikuva imeto na Marija bistri~ka” 
(Boranić, 1912: 371).24 Kako sobirni centri na mo}ite 
na ve{terkite se ozna~eni planinite (vrvovite), vo 
opredelbata na Elijade na Kosmi~kata planina, i 
steblata (arbor mundi), pri {to stanuva zbor za Ze-
mjinite centri-ispaknatini (axis mundi) koi ja vos-
postavuvaat vrskata pome|u epiuranijata i epigejata 
(sporedi Eliade, 1985: 205).25

Ivan Mil~eti} (Milčetić, 1896: 233) zabele`al za 
ostrovot Krk deka vi{kite/strigite, pred da 
odletaat, }e se nama~kaat so mast koja ja ~uvaat vo 
lonec pod ogni{teto. Vo Bukovica e zabele`eno 
predanie spored koe starata  ve{terka se soblekla 
gola; zemala motka pa udrila so nea „po kapak kaj 
ognot i zavabi kako da mami oven pred sebe. Koga 
izleze edno malo lon~e kolku orev, starata so nego 
se nama~ka cela od petici do glava i re~e ‘Ni po 

drvo ni po kamen, tuku pod orasot pod Primina’” 
(Ardalić, 1917: 306). Vo ve{terskata religija golo-
tijata funkcionira kako ritualna praktika so 
koja se ostvaruva struewe na vnatre{niot glas. So 
soblekuvaweto na oblekata ja rasekuvame lukovicata 
na na{ata  maska: „Misti~noto zna~ewe na goloto telo 
e ‘vistina’” (Starhawk, 2000: 51).26 Vol{ebni~kite, 
ve{terkite koga gataat, ma|epsuvaat, raspa{ani 
se (Stojković, 1934: 14), so raspleteni kosi i bosi, 
za{to vrvkite i obuvkite ja zadr`uvaat vol{ebnata 
mo}, protokot na energija. Ve{terkite oblikuvale 
`enska raspa{ana kontrakultura kade oslobodenoto  
@ensko ne se nao|a pod nadzor (i kazna) na cvrstiot, 
ma{ki korektivno-pedago{ki pojas. Me|utoa, vo 
teolo{kiot imaginarium za ve{terkskiot sabat, 
se razbira, im e pridaden golem i zaslu`en ma` 
(\avol) komu mu slu`at kako asistentki. Kako i 
morite, i ve{terkata dejstvuva vo raskinatata 
biografija koja ja so~inuvaat dnevnata Pasija na 
Doma}inka i niktomorfnata raspa{ana Akcija koja 
vo teolo{kite Vistini e demonizirana. 

P. Kad~i} Peka (Kadčić Peka, 1859: 332) za Makarska 
naveduva deka ve{terkite imale „lon~e pomaz od 
specijalni rastenija, obi~no zakopano pod kaminot 
ili ogni{teto, zabajan kibrit”. Koga moraat da pa-
tuvaat, „}e ~krapnat” so {kor~eto po zemjata {to }e 
se razotvori, }e se nama~kaat so pomazot: „i  }e ~kra-
pnat povtorno po zemja, zemjata }e se zatvori bez da 
se poznava. Koga mo`e, se izgovoruva: ‘Ni po drvo, ni 
po kamen tuku vo Puqa pod Orevi’”. Isto taka, Stje-
pan Banovi} (Banović, 1918: 190-191) bele`i kako se-
koe ve{ti~i{te ima „svoe lon~e mast, {to ja ma~ka 
i izgovara: ‘Ni po drvo, ni po kamen, tuku vo Puqa 
pod oras!’”, pri {to upatuva deka lon~eto stoi vo 
ogni{teto: koga im treba, so stap~e udrat po kami-
no, „a lon~eto ondak samo izlegue vanka”. Na Bra~ se 
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veruvalo deka {trigite go ~uvaat lonecot so mast 
„vo eden `iv kamen” (Carić, 1897: 710). Luka Ili} 
Oriov~anin (Oriovčanin, 1846: 291) go bele`i veru-
vaweto spored koe ve{terkite se ma~kale pod mi{ka 
i po tabanite so „vilinska mast” pred da odletaat 
niz prozor, a koja edna ve{terka spored upatstvata 
od edna prikazna ja ~uvala pod greda. Navedenata 
ve{terka pred ostvarenata navigacija na svoeto me-
sto vo postelata stavila metla. 

Kako podgotovka za ve{terskoto vozewe, ve{terkite 
koristat opojni masti i napitoci (mokunica, man-
dragora, beladona i meskalin), pri {to Egon fon 
Petersdorf (Egon von Petersdorff, 2001: 154) od svo-
ite ideologemi veruva deka so toa se vospostavuva 
vrska so demonite „so posredstvo na izri~no ili 
premol~ano spogoduvawe so |avolot”.27 Pritoa se 
postavuva pra{aweto dali ve{terskoto vozewe se 
slu~uva vo teloto ili samo vo imaginarnite vizii 
„koi prethodno vo fantazijata gi predizvikal ne-
koj demon” (ibid. :155). Etnologot V. E. Pojkert (W. 
E. Peuckert) spored eden srednovekoven recept na-
pravil ve{terska mast od ku`wak (Datura stra­
monium), beladona, mandragora i u{te nekolku 
bilki~ki koi gi vtrival pod mi{ka i na ~eloto. 
Dvaeseti~etiri~asovnata sostojba na opienost i 
dlabok son gi opi{al so slikite na „divo pekolno 
javawe, qubovna opienost, fantasti~no letawe vo 
beskone~nost, tvrdina srede izobli~eni nakazni 
su{testva” (spored Petersdorff, 2001: 162). Na pri-
mer, bunikata (mandragorata) vo ju`noslovenskite 
narodni pesni se spomnuva kako opojno sredstvo, a 
pritoa Pavle Sofri} (Sofrić, 1912: 59-60) naveduva 
deka starite Sloveni veruvale oti bunikata gi iz-
gonuva |avolite i deka nejzinite semki mo`at ~ovek 
„nevidliv da go storat”.

A pokraj toa {to ve{terkite gi ma~kale so mast svo-
ite tela, so nea isto taka gi ma~kale i svoite letala 
– „metlite, furkite, stapovite i klupi~kite” (Hruš­
kovec, 1998: 31-32). Vo Kompole za ve{terskata mast 
se veruvalo deka stanuva zbor za maslo koe se dobiva-
lo od ukradeno mleko, a osobeno bilo dobro masloto 
koe ve{terkite „go topele od mlekoto ukradeno od 
`enite koi dojat” (Grčević, 2000: 503).

Pokraj botaniziranite (i mle~nite) masti, 
zabele`eni se i veruvawa vo zakrvaveni masti, pri 
{to vo Samobor e zapi{ano deka coprnicata mora 
da „se spari so |avolot, da rodi dete, toa dete mora da 
umre i tolku dolgo da se vari, dodeka da stane mast” 
(Lang, 1914: 123). Isto taka, vo Samobor postoelo ve-
ruvawe deka ve{terskata mast mo`e da ostvari psi-
honavigaciska nevidlivost; „koja gi prai nevidli-
vi i da mo’at da letat” (ibid. :125).28 Masta ja pravat 
od neviden~iwa (deca „{o umiraa pred kr{tevawe”), 
pri {to }e se nama~kaat so mast pod mi{ka (navede-
nata upotreba potsetuva na deostik), a „meklata ja 
ostavava doma mesto sebe” (ibid.).29 F. Ivani{evi} 
(F. Ivanišević, 1905: 238) bele`i deka ve{terskata 
mast smrdi „’ko pekol”. 

So navedenite imaginarii ve{terskata mast glavno 
e povrzana so kultot na ogni{teto (lararium) koe 
e sedi{te na rodovski ku}ni idoli, na du{ite na 
pretcite (Vukanović 1971: 174). Na prekladata (dr`a~ 
za potpirawe na kladite) kako na rodovski idol 
na podra~jeto na Ju`nite Sloveni i e prinesuvana 
~ove~ka krv na koja se pravele magii ili se gatalo 
spored toa dali krvta zovrela ili ne. Provrienata 
krv se is~ituva kako nesre}en znak za rodot; toga{ ja 
napu{tale ku}ata i prekladata-idol (ibid. :188-189). 
Povrzuvaweto na ve{terskata mast vo folklornite 
zamisli so toposot na ogni{teto mo`e da se ozna~i 
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kako ostatok na paganskata religija koja osobeno ja 
praktikuvale postarite (vo zna~ewe: pove{ti, pois-
kusni) `eni (starici, babi ve{terki).

Halucinogenite afrodizijaci koi & pripa|aat na 
kategorijata na eroti~koto ~udesno vo oblik na mast 
predizvikuvaat letargija i katalepsija, za{to sa­
batot so svoite igri se odviva mirno vo krevet, vo 
son, pod vlijanie na narkotici (sporedi Castellan, 
1986: 12), {to zna~i deka vo slu~ajot na letot vo 
imaginarnite predeli na slobodata, stanuva zbor 
za podra~jeto na metapsihologijata. Vo sporedba so 
transot koj se temeli na dvi`ewe, vreva, dru{tvo, 
kriza, setilna prestimulacija, amnezija, bez halu-
cinacii; vo ekstaza – stanuva zbor za nepodvi`nost, 
ti{ina, samotija, otsustvo na kriza, otsustvo na se-
tilna prestimulacija, se}avawe, halucinacii (spo-
redi Antonijević, 1990: 9),30 pri {to ve{terskata 
psihonavigacija imala obele`je na ekstaza, dode-
ka niktomorfnite sobiri (ritualnite sela) bi se 
vpi{uvale vo strukturata na transot.

Mene osobeno interesen prikaz na obredot na 
ma~kawe mast mi se ~ini zapisot od Imotska kraina: 
glavnata ve{terka Ru`a donela ja`e, lon~e i ~etiri 
cevki. Pritoa, na sekoja ve{terka i dala po edna 
cevka; 

„lonecot na srede, ja`eto go vrza na oreova granka 
dvojno. Ru`a prva gola se sle~e, brcna raka v lonec i 
se nama~ka po ~elo, po ple{kite i po polovinata. Fana 
ja`eto i se premetna vamu-tamu, postlem so cevkata udri 
po lonecot, govorej}i: ‘Moe lon~e kotar~e, ni od drvo 
ni po kamen tuku vo Puqa pod oras!’ I se prestori Ru`a 
vo guska” (Kutleša, 1993: 383).

Se razbira, prodol`enieto sledi, no zaradi frag-
mentarnosta, mozai~nosta na eseisti~kiot prilog 

na senki, davam samo del od zapisot za ve{terkite­
guski, so ogled na toa deka mitskite ve{terki se­
pak i pokraj s$ spa|aat vo mizogini fantazmi. 

Zoopsihonavigacijata i astralnoto javawe/let na 
`ivotno i ma`

Ve{terskata (kako i morinata) niktomorfna akci-
ja e ozna~ena so inotvorewe na du{ata, so razdvoju-
vawe na du{ata od teloto, pri {to du{ata vleguva vo 
proces na zoometempsihoza. Ve{terskite tehniki 
na izleguvawe od teloto (sporedi, na primer, Carić, 
1897: 710; Milčetić, 1896: 233; Bošković-Stulli, 1959: 223) 
upatuvaat na doktrina na metempsihoza koja po~iva 
na zamisluvawe na teloto kako obvivka na du{ata. 
Pri astralnata psihonavigacija teloto (na `enata 
– mora, ve{terka) ostanuva v krevet, a du{ata vle-
guva vo proces na teriomorfna metempsihoza. Sta-
nuva zbor za niktomorfnata zoomaterijalizacija na 
alter egoto. Du{ata participira i vo animalniot 
`ivot (anima/animalis); ve{terkata (kako i morata) 
figurira kako psihonavigator na `enite­`ivot­
ni, `ivotinskoto vo `enskoto (`ivotinskoto kako 
inotvorena du{a). Zoopsihonavigacijata se ostvaru-
va kako zoometempsihoza za{to metempsihozata bara 
transgresija preku smrtta (privremena smrt).31 Pri 
hesperskata psihonavigacija se veruva deka mo`at 
da pominat niz sekoja dupka vo ku}ata, a kako domi-
nantno veruvawe e opredelena mo`nosta na nivnoto 
pominuvawe niz klu~alka. Vladimir Ardali} (Vla­
dimir Ardalić) za Bukovica go zabele`al veruvaweto 
deka ve{terkite mo`at da vlezat niz klu~alka i 
deka najmnogu se pretvoraat „vo lete~ki raboti, kako 
sekakvi ptici, crni kva~ki i vo guski” (1917: 306).32

Mijat Stojanovi} (Stojanović, 1852: 384) bele`i deka 
od zaspanoto ve{terkino telo izleguva duhot, a te-
loto ostanuva mrtvo (privremena smrt) vo poste-
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la (telo-postela). „Koga prvite }e zapeat petli i 
taka }e po~nat zorata da ja pozdravuvaat, ete duhot se 
vra}a, i pak vleguva vo teloto”. Ako teloto na takvata 
`ena (ve{terka) se svrti naopaku vo krevetot, nej-
ziniot duh/du{a ne mo`e da go ostvari vra}aweto 
vo teloto-postela. Du{ata koja ostanuva bez svoe 
telo-prestojuvali{te-obvivka stanuva opasna:

„(...) koga babata ve{terka osamnala mrtva, sekoja no} 
doa|ala du{ata i kako seni{te se ma~ela niz ku}i, 
loncite i drugite glineni sadovi po kujnata gi treskala, 
lo`ela ogan, rasfrlala, gi pla{ela lu|eto i na kraj ja 
zapalila ku}ata” (ibid.).

Pokraj (zoo)metempsihozata, ve{terkite so mori-
te spodeluvale i opredeleni niktomorfni aktiv-
nosti.33 Mijat Stojanovi} (Stojanović, 1852: 384) 
bele`i deka ve{terkite mo`at da se pretvorat „sega 
vo ma~ki, pa vo kva~ki, pa vo vo{ki, pa vo liljaci, 
pa vo utovi”, i predupreduva deka pokraj drugite 
{tetni dejstvuvawa, „navaluvaat na mali de~iwa 
cical~iwa”. Za Praputnik, Bujanovi} (1896: 234) 
zabele`al deka ve{terkite „se prestoruvaat” vo (in­
kubni) ma~ki: „Ve{terkite doa|aat no}e kako ma~ki 
na ~ovekot i go cicaat, pa drugiot den mu se dujat 
gradite”. 

Prvobitnite teriomorfni bo`estva, koi se obli-
kuvani vo totemizmot, podocna dobivaat ~ove~ki 
oblik (antropomorfizacija na terimorfizmot), 
no ne ja gubat vrskata so `ivotnoto – stanuvaat 
dimorfni, javaat na `ivotno ili se pretstaveni 
zaedno so nego (na primer, Atena/Minerva so utot), 
i na posledniot stepen na preobrazba `ivotnoto 
stanuva „samo atribut ili simbol na bo`estvoto vo 
~ove~ki oblik”; na primer, bo`estvoto-elen najja-
sno se o~ituva vo Kernunosu (Zečević, 1964: 705). Zo-
ometempsihozata kako premin vo anatomskata sud-

bina na `ivotinstvoto i zamislata za ve{ti~iniot 
niktomorfen let na `ivotni mo`e da se vpi{e vo 
arhetipot na animalniot dinamiam; na primer, Ma-
ite „otsekoga{ koristele `ivotinski simboli za da 
ja izrazat silata, itrinata, lukavosta i mo}ta na 
nesfatenite bogovi”, a istoto go pravat i Indijcite 
(Däniken, 2000: 134).

Ivan Lovri} (Lovrić, 1948: 159) vo kontekst na ve-
ruvaweto na Morlacite, gi tolkuva ve{erkite kako 
„onie koi no}e kre{tat i letaat vadej}i im gi sr-
cata na decata vo kolepki”; nivniot glas potsetuva 
na noktomorfnoto hukawe na utot.34 Pritoa dodava 
deka stanuva zbor za rimsko nasledstvo, dodeka veru-
vaweto na Morlacite deka ve{terkite se pretvoraat 
vo peperugi, „koi zatoa i se narekuvaat ve{tirki”, 
ne go pronao|a vo rimskiot sistem na veruvawe. 
Mo`nosta da se pretvorat vo peperugi se odreduva so 
metempsihoza, a na arhetipskata ve{terka & se pri-
dava patrijarhalnata fantazma za Krona – stari 
nema`eni `eni  koi se lutat „{to ne se oma`ile, 
pa se davaat na toj zanaet”. Interesno e {to pritoa 
ve{terkata ja sporeduva so gr~kite Sibili, pri {to 
cini~no-prosvetitelski „prikladno” im ja dode-
luva sintagmata „budalesti gr~ki Sibili”. I pri-
toa bele`i: „Po~ituvaweto od starite na gr~kite 
Sibili, kaj Morlacite preminalo na ve{terkite” 
(ibid. :160).

Milan Budimir (Budimir, 1966: 272) upatuva na 
pretstavi od minojskata epoha za „du{ata na umreniot 
predok vo oblik na peperuga (Seelenschmetterling)”. 
Zabele`eno e deka so zborovite ve{terka i vrkolak 
se imenuva i peperugata koja no}e leta okolu 
svetilkata, a se narekuva u{te i mrtove~ka glava 
(Acherontia atropos). „Srodnata peperuga so pomal 
format se narekuva ve{terka” (ibid.). „Vi{kata – 
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no}na peperuga – okolu lambata izgoruva na ognot. 
Ako utre dojde nekoj ne{to da pobara (`ensko), ne 
smee da se dade, za{to toa vi{kata do{la sebe da se 
otkupi” (rkp. IEF 285: 45).35 No}nata peperuga e Psihin 
oblik. Milan Lang (Lang, 1914: 121) vo Samobor go 
zabele`al veruvaweto spored koe coprnicata znae 
„da se pretvori vo krastava `aba (golema)” i pritoa 
upatuva na narodskiot korektiv deka takvata `aba 
mora „na `elezen rog da se nabie, il’ so kamew da se 
ubie, da bide edna coprnica pomalu”.36 

Pokraj veruvaweto vo ve{terskata zoometempsihoza, 
postojat veruvawa i vo zoometemorfoza: na primer, 
vo Imotska kraina e zabele`eno pretvoraweto na 
edna ve{terka vo blejavica/ovca i na dve ve{terki 
vo krilatici/divi guski, otkako se nama~kale so 
mast. „Od lon~eto so mast }e se nama~kaat i niz ja`e 
tripati }e se protnat. (...) Svetna ogan, odletaa. 
Ovcite guska nosat” (Kutleša 1993: 385; kurziv S. M.).37 
Matija Vaqavec (Valjavec, 1863: 254) za Vara`din i za 
negovata okolina zabele`al fantasti~na ve{terska/
animalna telesna dislokacija: coprnicata imala 
„kozja glava mesto svojata, a svojata ja dr`i v raka, pa 
& po{ti vo{ki”.

Vo ramkite na no}nite aktivnosti, ve{terkite 
ostvaruvaat dinamizam na promena na anatomskata 
sudbina, a vo ramkite na dinamizmot na du{ata 
(„letna k’o strela; Ivanišević, 1905: 238) e oblikuvana 
ve{terskata mitska ornitologija („poletaa preku 
moreto dur’ vo Bra~; ibid.). Ve{terskoto telo e 
protejsko i protetsko telo koe traga po nadomestuvawe 
na ornitomorfnoto vozdigawe na duhot, na du{ata 
i po bezgrani~nata mo} na fantazijata. Mir~a 
Elijade (Eliade, 1985: 349) upatuva deka simbolizmot 
i mitologijata na magiskiot let, simbolikata 
na letaweto i mitologijata na du{ata-ptica 

mu prethodat na {amanizmot; & pripa|aat na 
ideologijata na univerzalnata magija.

Pokraj zoometempsihozata i zoometamorfozata, 
se pojavuvaat i javawa/navigacii na `ivotni, so 
{to e ostvarena bimorfnata anatomija @ena­@
ivotno, i javaweto na ma`i­kowi.38 Vo Osman na 
Gunduli} (II,154), majkata na Mustafa leta na oven 
kon planinskiot vilozmej, kade „ve{terkite pod 
orev/na gozbi stra{ni sedat”, a za koi postoi fama 
deka „od detska/mle~na plot pomaz varat”. Vilozmej 
e dubrovni~ko slavizirawe od griffone>grip. Potvr-
data e va`na, za{to vilite gi postavuva vo vrska 
so ve{terkite”. (Skok, 1973: 593).39 I. Ujevi} (I. 
Ujević, 1896: 232) priop{tuva za Vrgorac deka no}um 
ve{terkata „zema nekoja pra~ka, pa udara po kaminot. 
Kaminot se rastvara, izleguva lonec poln mast. Se 
nama~kuva. Toga{ ide crn oven. Ona javnuva na nego 
i govori: ‘Ni od drvo ni po kamen, tuku vo Puqa pod 
orev!’”

Karlo Ginzburg (Carlo Ginzburg) raska`uva kako 
furlanskite benandanti, vooru`eni so steblenca 
komora~ se borele za plodnost protiv ma{kite 
(i `enskite ve{terki) koi bile vooru`eni so 
steblenca sirak ({to potsetuva na oblik na metla) 
(sporedi Ginzburg, 1991: 155).40 Pritoa bele`i deka 
sostojbata na letargija i katalepsija pretstavuva 
uvod vo nivnata borba, pri {to duhot na benandanti 
go napu{ta teloto ponekoga{ vo oblik na glu{ec 
ili na peperuga, a ponekoga{ javaj}i na zajak, ma~ka 
ili na nekoe drugo `ivotno. Navedenoto patuvawe 
na du{ata se sporeduva so evroaziskiot {amanizam, 
so taa razlika {to kaj benandantite  ne stanuva 
zbor za ekstaza (trans) od ritualen tip ({amanska 
seansa) koja se odviva vo najave (ibid. :195).
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Za Ivani} Grad e zabele`eno veruvaweto deka posto-
jat i coprwaci koi imaat mo} kako i coprwicite; 
isto taka javaat na metla i odat na coprwi{te. (Da 
se prisetime na Mefistofelovoto predizvikuva~ko 
pra{awe za Faust: Dr{ka od metla zar ne bi sakal 
ti?; J. W. Goethe: Faust, 3835.) \. Stjepan De`eli} (Gj. 
Stjepan Deželić, 1863: 219) ponatamu upatuva na veru-
vaweto koe coprwicite gi povrzuva so moite, a koi 
so tehnikata na javawe deluvaat kako feminini in-
kubi: „eden & se zameril na baba gotva~ka, pa doa|ala 
no}e da go cica, posle go javnala i oti{la so nego 
Bog znae kolku daleku”.41 Po moriniot gest na cicawe 
sledi realno (kowani~ko) javawe na ma` („stai na 
nego oglav i stana slugata kow”). Navedenata zoome-
tamorfoza na ma`ot vo kow ja povikuva vo mitskata 
memorija vol{ebni~kata Kirka koja tkaela na raz-
boj koga Euriloh i negovite pridru`nici vlegle vo 
nejzinite odai. Otkako im ponudila ma|epsana hra-
na, po~nala da gi udira so pra~ka (vol{ebno stap~e), 
pretvoraj}i gi vo prasiwa (Graves, 1961: 581). Hipo-
morfniot binom kow (ma`) – ve{terka isto taka e 
prisuten i vo imaginariumot za vilite koi za ja-
vawe gi izbirale najdobrite kowi, pri {to vilata 
i ve{terkata vo navedeniot kowski galop ja preze-
maat ulogata na inkub, a ma`ot koj se nao|a vo funk-
cija na kow ja prezema femininata uloga (succuba­
re) vo odnosot.42 Mijat Stojanovi} (Stojanović, 1852: 
384) bele`i deka ve{terkite gi pretvoraat ma`ite 
vo kowi koi im slu`at ja zavawe, pri {to navedu-
va deka ve{terkata ima ~udni kanxii (kam{ici) 
so koi „{to i da udrat, se pretvora vo kow. Nego 
ve{terkata }e go zauzda so svojata uzda, ispletena 
od vezova larva, javnuvaj}i taka odi na ve{terski 
sostanok, kade se zabavuvaat, tancuvaat i se gostat”. 
Milan Lang (Lang, 1914: 121) zapi{uva deka no}ta na 
\ur|ovden sekoja java na svojot kow-~ovek „na Klek 
na golemiot sobir”. Luka Ili} Oriov~anin (Oriov­

čanin, 1846: 289-290) go zapi{al mitot/prikazna 
za u~enikot kogo negovata gazdarica – ve{terka go 
koristela kako kow: no}e, dodeka le`el v krevet, so 
uzda go fuknala po glava. Po hipomorfozata – „taa 
me izligavi, me javna i odleta so mene na nivniot 
sobor” – na negovoto mesto vo krevetot stavila me-
tla koja, ako se svrti naopaku, spored imitativnata 
magija, bi inducirala negova smrt. Vo navedeniot 
zapis stanuva zbor za hipogrif, kow (ma`) krila{, 
koj simboli~ki & pripa|a na uranskata epifani-
ja. Taka, vo Tr{}e e zabele`eno deka copernicite, 
pokraj toa {to javale na metli, izbirale „posilen 
ma`” kogo go koristele za javawe (im slu`el kako 
„kow za javawe”), pri {to na niv javale od Smogva do 
Klek, kade {to im davale da zobaat. „Nieden ma` ne 
znael kako se vratil. Ne bi ni veruval deka seto toa 
navistina se slu~ilo, da ne pronajdel ostatoci od 
zob vo ustata” (Tršće, 1998: 127).43 

Dali e mo`no da se leta tolku daleku vo interpre-
tacijata na ve{terskoto javawe na ma`i, pa navede-
nata kowani~ko-navigaciska bimorfna polo`ba da 
se smeta za metamofrizam, oblik na mazohizam vo 
koj li~nosta (ma`ot) ja prezema ulogata na ku~e ili 
kow? Taka, Ilustriranata enciklopedija na ero­
tikata (za `al, so otsustvo na ilustracii na me-
tamorfizmot) upatuva na toa deka mazohistot ~esto 
ja prezema ulogata na kow (equus eroticus) pri {to 
negovata domina (ve{tata `ena) java na nego, opre-
mena so mamuzi, uzdi i kam{ik, „svirepo udiraj}i 
go i podboduvaj}i go”.44

Prognoza na vremeto za utre:  
ve{terkite i narodskata meteorologija

Interesni se svetlinskite ipostasi (iskri i svet-
kavi tela) koi bile povrzuvani so ve{terskoto 
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niktomorfno telo. Na primer, vo Imotska kra-
ina no}e mo`ela da se vidi glamna „po vozduh (...) 
kaj{to leta, i se od nea iskri pr{tat, toa ti e kle-
ta ve{terka, doa|a v selo” (Kutleša, 1993: 380).45 Vo 
imaginarnata interpratacija mo`no e da se vbrojat 
svetlinskite, sideralni par~enca na vretenoto na 
boginkata (Friggjarockr) vo nejzinite ogneni ipo-
stasi. Isto taka: na pro~ka i na Bo`ik, ako no}e od 
ne~ija ku}a izleta iskra „i odleta niz seloto, vo 
nea sigurno ima ve{terki” (ibid.). Vo Siwska krai-
na e zabele`eno deka se videni ve{terki na koi im 
sjaele prestilkite: „(...) s$ se sjae{e svetlo, a dolu 
~orapite bea, ~orapi onakvi starinski, a prestil-
kata cela se sjae{e, iskri pr{tea koga tie }e letaa” 
(Bošković-Stulli, 1967/68: 405).46 Ili – primerot od 
Iv~evi} Kosa za vi{kite koi na metlite sproti 
\ur|ovden odat na Klek: „Narodot zboruva deka taa 
no} vo vozduhot mo`at da se vidat svetli iskri, a 
toa se vi{kite koi odat na Klek” (Hećimović-Sese­
lja, 1985: 195). Milan Lang (Lang, 1914: 121) bele`i 
deka e mo`no da se vidat „kako mali fakeli vo 
pole”. Vo Bukovica e zabele`eno ka`uvawe spored 
koe o~evidec videl diva kru{ka „koja celata bila 
nakitena so ve{terki, pa seta sjaela: na sekoe gran~e 
imalo po edna sve}a, }e da e deka ovde pravele sobir” 
(Ardalić, 1917: 310-311). Isto taka vo Bukovica postoi 
veruvawe deka, koga letaat vo periodot na pro~ka, 
ve{terkite se prika`uvaat vo fuguracija  na modar 
plamen: „Koga se uka`a svetlina so modar plamen go-
lema kolku koko{ka, kako izleguva srede Varivoda 
4 do 5 kilometri od nas, pa leta pa leta i vo na{eto 
selo vo nekoi ku}i is~ezna”(ibid. :310). Nad zemjata 
„popoleka letkaat i se prevrtuvaat edna sproti dru-
ga” (ibid.). Navedeniot mokar ipostas gi vklu~uva 
vo ve{terskiot imaginarium talka~kite sve}i~ki 
(svetlosti-talka~ki, talka~kiot plamen, du{ite na 
umrenite, Irrlichter) koi imaat sinkast sjaj „i tra-

at okolu 15 sekundi. Nau~nicite gi tolkuvaat kako 
mali koli~estva samozapaliv gas koj brzo gori” (Ba­
juk Pecotić, 1999: 174). Talka~kiot plamen, koj e povr-
zan so mitot za plamenot, so ognenoto nastanuvawe 
na du{ata (svetlinska pnevmatologija), vleguva i 
vo hesperskiot svet na Geteovata Valpurgiska no} 
(Faust, 3855).47 Bez ogled na svetlinskata ipostas, 
ve{terkite mu pripa|aat na antisakrumot (da se 
poslu`ime so poimot na Rudolf Oto (Rudolf Otto), na 
natprirodnata energija koja go pretstavuva elemen-
tot na zloto (svetlina na temninata, na mrakot) 
vo hristijanskata religija i etika, na na~inot kako 
{to gi predo~uva (po)etikata na folklorniot ima-
ginarium. Mir~a Elijade (Eliade,  1983: 40) upatuva 
deka ognot ima ili bo`estveno (spiritualen ogan) 
ili „demonsko” poteklo „za{to toj, spored nekoi 
prastari veruvawa, na vol{eben na~in nastanuva vo 
poloviot organ na ve{terkite”. Bidej}i stanuva zbor 
za (vertikalizmot) na izdigaweto, vozletuvaweto na 
du{ata e povrzano so svetlinsko-ognenite morfi, 
no bidej}i ve{terkite se vrzuvaat so folklorniot 
imaginarium za svetlinata na temininata, epifa-
niite na ve{terskata svetlina predo~uvaat lunar-
na i stelarna svetlina. Isto taka, Ardali} (Ardalić, 
1917: 309) deka na ve{terkite im se gleda sve}i~ka 
na glavata, „vistinsko plamen~e”, i deka spored nego 
sve{tenikot mo`e da gi prepoznae vo crkva koga “}e 
bide srede liturgija, pa koga go iznesuva putirot i 
ja dr`i svetiwata”.48 Mil~eti} zapi{uva deka vo 
„Kastavac (...) ve{terkite se `eni vo bela obleka. 
Tie pravat tepa~ki, gi sakatat lu|eto, kradat i tn. 
(...) vo Rakovac (Kastavsko selo) gi gledaat na br-
denceto Pelinka, kade{to letaat vamu-tamu kako 
sve}i~ki, dodeka ne odletaat vo dolinata” (Milčetić, 
1896: 233). Ili da razgledame u{te edna potvrda za 
svetlite ipostasi na ve{terskoto telo: „Ve{terkite 
koi se sobirale na Stajca i na Klek, se zbirale i na 
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Riswak kade mo`ele da se vidat svetle~ki linii 
(Tršće, 1998: 127). Na primer, vo Iv~evi} Kosa, kade 
niedna `ena ne bila osomni~ena deka e ve{terka, 
se veruvalo deka po samrak i no}e na nesre}ni mesta 
(raskrsnica, |ubri{te, cipali{te i prali{te) 
ve{terkite me|usebno se tepaat so zapaleni glamni 
(fakeli) (Hećimović-Seselja, 1985: 130).49

Vo parnicite protiv ve{terki vo Hrvatska, pokraj 
ostanatiot demonski imaginarium, se naveduvalo 
deka `enata/ve{terka „sozdavala bura, mraz i drugi 
vozdu{ni nepogodi” (Tkalčić, 1891: 6), pa ako i „nekoe, 
posebno `ensko dete se osakatelo: bivalo nabedeno 
deka e ve{terka, za{to letaj}i po vozduh nogata si 
ja skr{ilo” (ibid.: 9). Se veruvalo deka ve{terkite 
mo`at da krenat bura, da predizvikaat su{a, 
poplavi, grad. Johan Vajkhard Valvasor (Johann 
Weickhard Valvasor) vo deloto Slavata na vojvodina 
Krawska (1689) bele`i kako vo 1686 godina vo 
okolinata na Zagreb bile zapaleni mnogu ve{terki 
i hudobi (|avolovi slu`beni~ki) koi bez duhoven 
ili svetoven sud selanite vo psihi~ka epidemija 
(sporedi Kazimirović, 1986: 66) gi spaluvale, 
prisiluvaj}i gi da ja priznaat vinata za nerodnata 
1685 godina.50 Na primer, vo Kievo (Jurić-Arambašić, 
2000: 401) nenadejnata pojava na vior, vrte`en 
veter, se tolkuvala kako dejstvuvawe na ve{terkite 
koi vijat oro (arhetip na vrzino kolo) ili so 
veruvaweto spored koe Irudica go tancuva svoeto 
vetrovito oro. Isto taka, vo Kievo u{te okolu 1960 
godina imalo „seriozni obvinenija, kavgi i tepa~ki 
za{to nekogo go smetale za ‘ve{tirka’”. Taka, na 
nekoi mesta, za da se sopre gradot, so pu{ki se pukalo 
na zlodusite i ve{terkite vo oblakot; se veruvalo 
deka pogodenite ve{terki se strmoglavuvaat od 
oblakot na zemja. I. Ujevi} (Ujević, 1986: 232) 
zabele`al za Vrgorac deka ve{terkite pred „krupa 

(grad) letaat vamu-tamu, a krupata so nimi (sic!)”. 
Za vreme na krupata lu|eto pukaat vo niv za{to 
veruvaat deka }e gi ubijat ve{terkite; „da gi nema 
niv, ne bi imalo ni krupa”.51

Vo Zaostrog se veruvalo deka vi{terkite i vi{terite 
„gi obivaat lozjata i gi posivuvaat so grad” (Banović, 
1918: 192), pri {to ostvaruvaat ornitometamorfoza 
vo gavrani, „{to vo varja po~nale boj, za{to ednite 
sakale seloto da si go branat, drugi da go uni{tat”. 
Isto taka, navedeniot sudir me|u ve{terkite, na 
primer, go spomnuva i F. Ivani{evi} pri {to 
naveduva deka ve{terkite se zbiraat vo Slatinan pod 
Split, a blizu Trogir pod eden orev kade {to igraat 
oro i se dogovaraat na koe mesto }e napravat {teta 
da gi „udri grad”. „Tamu pove}epati }e se istepaat, 
pa koi }e pobedat, ne go davaat svoeto mesto, tuku 
}e navalat na ona {to e osvoeno” (Ivanišević 1905: 
231).52

Josip Kotarski (Josip Kotarski, 1918: 49) za Lobor 
bele`i deka copernicite letaat vo magla „vo 
vozduh”, i pritoa naveduva deka vo ovoj protoerejski 
dinamizam mo`at „sekako da se preobrazat”. Naveduva 
deka sednica dr`at na Veliki petok no}e (ibid. :50), 
pri {to imaat masa na smreka koja e bez vrv. Se 
naveduva deka mo`at so edna noga da stojat na eden 
breg, so drugata na drugiot „i me|u tie bregovi mora 
da udri grad, ako tie sakaat” (ibid.), {to zna~i deka 
gradot (zna~i, urinata) go pra}aat od podra~jeto na 
vaginalniot triagolnik (svojata eroti~ka metla/
~etka).

Prikaznata za ve{terkite mo`eme da ja zavr{ime 
so dijagnoza deka i pokraj golemite sve{tenici 
na hristijanstvoto, paganskata religija uspeala 
da pre`ivee, na primer, vo oblik na Wicce koja ja 
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izgradila konceptualnata ramka na misti~kiot 
panteizam so koj se karakterizira po~ituvaweto i 
harmonijata so Prirodata (Baigent – Leigh, 2000: 63). 
Crkvata  nastojuvala da go zadr`i svoeto pravo vrz 
~udoto, a sekoe drugo ~udo go proglasuvala za eres. 
Pravoverno e samo hristijanskoto ~udo; me|utoa, 
mo`e li Hristovoto odewe po voda (Matej 14, 22-26) 
da se vbroi vo hristijanski ~uda (miraculum) ili 
pak vo praktikata na sidhi-mo}ite?53 

I na krajot na eseisti~kiot prilog na senki 
– prognoza za vremeto utre:

Kim Stenli Robinson (Kim Stanley Robinson) 
vo nau~no-fantasti~niot roman Siniot Mars 
(1997), vo zavr{niot roman na trilogijata-saga za 
terafromiraweto i kolonizacijata na Mars vo 21 i 
22 vek, bele`i deka vo temelot na ~ove~kata kultura e 
nevrotskata reakcija na ~ove~kite najrani psihi~ki 
rani. „Pred ra|aweto i vo detstvoto lu|eto ̀ iveat vo 
narcisno okeansko bla`enstvo, vo koe poedinecot e 
vselena. Kon krajot na periodot na doewe, sfa}ame 
deka sme posebni poedinci, razli~ni od svojata majka 
i od site drugi. Nikoga{ celosno ne se oporavuvame 
od toj udar”. Pritoa, postojat nekolku nevroti~ni 
strategii so koi se branime protiv navedenoto 
poznanie­udar. „Prvo, regresivnoto povtorno 
stopuvawe so majkata. Potoa, negiraweto na majkata 
i prenosot na ego-idealot na tatkoto: taa strategija 
~esto trae zasekoga{ i lu|eto vo taa kultura go 
obo`avaat svojot kral i bog tatko. Ili pak ego-idealot 
mo`e da se pomesti na apstraktnite idei ili na 
bratstvoto na site lu|e”. Nazivite na tie kompleksi 
se – dioniziski, persejski, apoloniski, herkulovski. 
Site se nevroti~ni za{to vodat vo mizoginija, 
osven dioniziskiot kompleks. „Apoloniskiot 
i herkulovskiot kompleks dobro gi opi{uvaat 

ovozemnite industriskite op{testva, a persejskite 
postarite kulturi, sekako, so zna~ajni ostatoci s$ do 
dene{ni denovi. Site tri se patrijarhalni. Site tri 
go poreknuvaat maj~instvoto, koe vo patrijarhatot e 
povrzano so teloto i so prirodata. @enskata strana 
bila nagon, telo i priroda, dodeka ma{kata bila 
razum, um i pravo. A pravoto vladeelo”. Na Mars 
mo`ebi ego-idealot }e se po-vrati kon maj~inskoto, 
dioniziskoto, ili kon nekoj vid postedipalna 
povtorna integracija so prirodata, koja s$ u{te ja 
sozdavame.54 

Prevod od hrvatski jazik: 
Tatjana Mitrevska i Du{ica Dimitrovska Gajdoska

Bele{ki 

1. Natko Nodilo (Natko Nodilo, 1981: 139), spored in-
terpretaciite na An`el de Gubernatis (Angela de 
Gubernatisa), upatuva na simbolizacijata na ma~or 
kako zoomorfna no}: „so zlokobno ostrite svoi 
no}no ra{ireni zenici, e kako nekoja zoomorfoza na 
no}ta”.

 Na primer, vo Samobor e zabele`eno veruvaweto deka 
coprnicite „imaat okolu sebe pomo{ od liljaci i 
maxaroni (salamanderi) (Lang, 1914: 121).

2. @enski demoni, ve{terkite se crni (sporedi 
Živančević, 1963: 45), pri {to vo Makarska, lo{ata 
`ena ja narekuvale „crnostrig”. 

3. Interesno e {to Canon Episcopi (okolu 900. godi-
na) ne go bele`i narodskoto veruvawe vo no}nite 
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ma`jaci (sporedi Lucka, 1951: 176), {to zna~i deka 
nokturalnite letovi im se pripi{ani samo na les-
nite/lesnokrili `eni, no}nite `enski~ki (ibid.) vo 
figuracijata na `enskata telesna proyirnost. 

4. Vo Vatikan vo 1999 godina e objaven nov obrednik Za 
sekoj vid isteruvawe na |avolot i drugite proklet­
stva, koj{to Papata go potpi{al na 1.10.1998 godina 
(spored Bešker, 2001: 95). Mom~iwata na Sotonata 
(od Bolowa) se obvineti za „polovo zlostavuvawe na 
mali deca i za nekorfilija”. (ibid.).

5. Sporedi go XII poglavje „Ve{terkite protiv satanis-
tite” (Gwydion, 1994).

6. „Progonetata ‘ve{terka’ bara pravda”. Večernji list 7. 
4. 2001., 10.

7. Vo hatha­jogata poimot vozilo se koristi kako ozna-
ka za fizi~koto telo (Lobsang Rampa, 2000: 183).

8. Predivoto od vretenata se premotuvalo vo svitoci 
preku ra{ka (koj ima oblik na bukvata T).

 Kako i svrtenata metla, i ra{kata se koristela kako 
apotropej protiv ve{terki: „Ako mora{ da bega{ od 
copernica i ne mo`e{, toga{ izbegaj vo prvata ku}a, 
so ra{ka potpri ja vratata i so zeleno predivo zamo-
taj ja bravata – taa ne smee vnatre!” (Franković, 1990: 
57)

 Tomo Mareti} (Tomo Maretić, 1882: 150) spored Rječnik 
na Karaxi} (zbor: Grabilo) upatuva deka vratiloto 
“(brustbaum), na koe se namotuva platnoto, ili (...) 
garnbaum, na koj se vitka predivoto”, na devojkite im 
slu`elo za gatawe: „}e zastanat na nego i velat: Ovaa 
godina na vratilo (zastanav), a dogodina (daj bo`e) na 
grabilo (t.e. da me grabaat momci)”.  

 Vo svetovite na usnokni`evnite prikazni pozna-
ti se i primeri na javawe na bo~va; vo eden primer 
ve{terkite ja nama~kale bo~vata, ja javnale i odle-

tale so nea od Hra{~ (okolinata na Karlovac) vo Sew 
i nazad (sporedi Vrkić, 1995: 97).

9. Ungarskite ve{terki bile povrzuvani so ku}nite i 
zemjodelskite alatki – so metla, vreteno, srp ili 
ralo (sporedi Henningsen, 1991/1992: 301).

 Na Bliskiot Istok ve{terkite javale na palmini 
granki (Murray, 1970: 89).

10. Goiniot ve{terki fragment go ilustrira (simboli~-
kiot zapis) vo Chevalier - Gheerbrantovu Rječniku sim­
bola – zapisot: Vještac (vještica).

 Sporedi Elke Linda Buchholz: Francisco de Goya: Life 
and Work. Könemann, Cambridge, 1999, 82 (A fine 
teacher!, 1797-1798). 

11. „Lov na vještice: Napokon pravda za vještice iz Salema”. 
Globus, 8. 6. 2001, 84.

 Denes histerijata na ~etirite devoj~iwa se tolkuva 
so posledicite na „lo{iot trip” za{to verojatno 
jadele r’` kontaminirana so ergot od koj se dobiva 
LSD” (ibid.).

12. Na primer, vo dolinata na Gacka e zabele`eno veru-
vaweto deka drenot {titi od grad: „Drenkata se pali 
i se stava pod prviot ro`nik vo ku}ata, pa gradot 
prestanuva” (rkp. IEF 285: 44). 

13. Igor Mrduqa{ (Igor Mrduljaš, 1980: 166) za imenkite 
(vo narodnite) stihovi „Jas imam vreteno/ti ima{ 
furka” veli deka ozna~uvaat „penis i vagina”.

14. N. Nodilo (N. Nodilo, 1981: 285) upatuva deka vo mart 
„vo predelite na [taerska, na zapadnata me|a na 
na{iot narod”, u{te vo negovo vreme se slavela pobe-
dat na letoto nad zimata. Mladite selani vo prvite 
denovi na mart „}e zemat srpovi i motiki, }e zastanat 
vo oro, pa odat na protivni~koto oro na drugite mom-
ci, koi na sebe imaat zimska obleka, a vo racete dr`at 
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grebla”. Sudirot pome|u proletnoto i zimskoto oro 
zavr{uva so pobeda na proletnoto. Se upatuva deka 
navedenata borba e poznata i vo severna Germanija i 
Anglija, a osobeno vo skandinavskite kraevi „kade, 
zaradi pozimskoto podnebje, se odviva na prviot den 
na maj”.

15. Sporedi John Perkins: Putovanje duše (psihonavigaci­
ja): tehnike za putovanje kroz vrijeme i prostor. Novo 
doba: Zagreb (s.a.).

16. Argivanite ja po~ituvale mese~inata vo obli~je 
na krava (Ija) so ogled na toa deka rogestata mla-
da mese~ina se smeta za izvori{te na site vodi. 
Nejzinite tri boi – bela za mladata mese~ina, crvena 
za polnata, ̀ etvena mese~ina, crna za mese~inata koja 
opa|a – pretstavuvale tri starosni eri na Boginkata 
Mese~ina – kako devica, nimfa i starica (Graves, 
1969: 161).

17. Standard Dictionary of Folklore, Mythology, and Leg­
end. Tom I. Funk & Wagnalls. Editor Maria Leach. New 
York: Funk & Wagnalls, 1949. (Broom Goddess, 165).

18. Se razbira, Gvidion (Gwydion, 1994: 58) esenta ja 
povrzuva so simbolizacijata na Yggdrasila i upatu-
va na saksonskiot zbor za ve{terka - Heagteesa 
(grani~na java~ka/ hedge ride), napomenuvaj}i deka 
poimot hedge ozna~uva granica pome|u ovoj  i tainst-
veniot svet na onostranoto.

 Pokraj Berta (Berthe) avtorkata ja spomnuva i Helda, 
Dijana i Herodija; ve{terkite kako sledbeni~ki na 
„temnata boginka, gospo|ata Helda, Dijana, odnosno 
Herodija” (ibid.)

19. 190 metli kako apotropeja protiv morinoto dejstvu-
vawe, sporedi Marjanić, 1999. Eden del od navedeniot 
tekst go prenesuvam i vo eseisti~kiot prilog na 
senki za ve{terskata astralna metla.

 Vo Evangelieto po preslica (Pariz, 1855.), koe gi 
sobira razgovorite {to gi vodat starite za vreme 
na bdeeweto, se upatuva deka lo{ite soni{ta ne se 
predizvikani od psihi~kiot `ivot, tuku deka gi vne­
suva „Kokemar ili Kokemer (na jug u{te i [o{-Vej)” 
(Delumeau, 1987I: 125), ~ii niktomorfni svetovi se 
povrzani so na{ata mora. 

 Za dopirite na mitskite identifikacii na {triga-
ta (koja se pretvora „vo duh, muva, gluv~e, vlakno”) i 
na morite, sporedi, na primer, Mikac, 1934: 196-197.

20. Za vrskite pome|u mandragorata i zborovite man-
trancija, mantrawe, da se mantra, sporedi Medić, 
1928: 268.

21.  Za psihonavigaciskite ve{terski formuli, sporedi 
Đorđević, 1953: 33-34.

22. Vo Zaostrug ve{tersko selo koe pu{i lule e vide-
no pod orev: „Koga toj vo Puqa me|u ve{ci, a tie ti 
nasednale vo krug pod edno staro orai{te, pa zapa-
lile lule” (Banović 1918: 191). Navedenoto ve{tersko 
pu{a~ko selo go zdogledalo edno mom~e otktako i sa-
moto probalo od ve{terskata mast (na svojata strina) 
i ostvarilo praksa na navigacija, no nepravilna 
levitacija so ogled deka pogre{no („I po drvo i po 
kamen i vo Puqa pod oras!”) ja izgovoril ve{terskata 
formula. Navedenoto pu{ewe lule vo ve{terskoto 
selo vo imaginarnite svetovi na interpretacijata 
mo`eme da go povrzeme so upatstvoto kako „dalma-
tinskite selani na (...) tutunot mu dodavale isu{en i 
izronet list mandragora, za da ja zasilat aromata na 
tutunot” (sporedi Hruškovec, 1998: 29). Vo Prigorje e 
zabele`eno deka ve{terkite ne gi napa|aat ma`ite 
koi imaat paverki (luliwa): „Koj pu{i, od nego se 
pla{at ceprwicite” (Rožić, 1908: 98).

23. Za kultot na stebla i kultot na vili, sporedi Čiča, 
1995: 102-104.
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 Vo Konavli e zabele`eno predanie za {uplivata 
maslinka vo koja e sobirale ve{terki (Bogdan-Bijelić, 
1907: 308).

 V. Fortuni} (V. Fortunić, rkp. IEF 192: 12) upatuva na 
pe~urki koi „narodot gi narekuva ve{terska bluani-
ca”. Se zboruva deka vo taa jama se sobiraat ve{terki, 
zatoa tamu ima takvi pe~urki.”

24. Stanuva zbor za zapisot na Petr Berke od deloto 
„Kinch oszebujni szlavnoga orszaga horvatzkoga, to jezt 
chudnovita pripetchenya y oszebujne milosche chudnovi­
toga kipa Marie Biztrichke (Vu Zagrebu 1764)” (sporedi 
Boranić, 1912: 365).

25. Zoran Чi~a (Čiča, 1995: 93) koga go tematizira po-
tekloto i na~inot na steknuvawe na mo}ta na lokal-
niot posvetenik od vili, upatuva kako vo navedenite 
inicijacii e bitna mitskata geografija na plani-
ni i stebla. 

26. Vo sovremenoto ve{terstvo sostojbata na golotija e 
ozna~eno so skyclad; ritualnata golotija ostvaruva 
dopir na teloto so zemjata i so elementite (sporedi 
http://www.underafullmoon.com/page1004.html).

27. Velebiqe (luda treva, vol~ja cre{a, norica, Atropa 
belladonna L.) e edno od na{ite najotrovni rastenija. 
„Koga ~ovek }e se izmami i }e kasne od nejzinite slat-
kasti bobinki, toga{ spored prikaznata na o~evidci 
formalno luduva, odi kako zbudalen i zboruva se{to. 
Koga }e progolta pove}e takvi zrnca, toga{ tie 
predizvikuvaat nekoj vid besnilo so prividenija, 
vko~anetost, besoznanie i nekoordinirani dvi`ewa 
na teloto. Toga{ narodot veli: ‘nagazil na vrzino 
oro,’ ‘naglo poludel’”. (Kazimirović, 1986: 174).

 D. Hil (D. Hill, 1998: 33) upatuva na ~etiri rastenija 
– (smrtonosno) velebiqe, bunika, jadi} i kukuta – koi 
se koristele vo podgotovka na mast za ve{terskiot 
let, pri {to bele`i deka „sostojkite dobieni od niv 

lesno (...) mo`ele da predizvikaat halucinacii – da 
re~eme, letawe”.   

28. Na primer, i na tibetanskite lami im e pripi{uvana 
sostojba na nevidlivost koja bara sopirawe na 
mozo~nata aktivnost (Lobsang Rampa, 2000: 180). 
T. Lobsang Rampa upatuva deka levitacijata ne e do­
bar na~in na patuvawe za{to bara ogromen napor, pa 
naveduva kako upateniot ~ovek pribegnuva kon astral-
no patuvawe koe ne pretstavuva nikakva te{kotija 
(ibid.). 

29. Zabele`eno e deka ve{terkata so mast se nama~kala 
(i) po glava, posle {to ja izgovara psihonavigacis-
kata formula „Ni od drvo, ni po kamen, pod Velebit 
pod oras”. (sporedi rkp. IEF 102: 75).

30. D. Antonijevi} (D. Antonijević) ja sledi distinkcijata 
pome|u ekstaza i trans na @. Ru`e (G. Rougeta).

31. Za morinata psihonavigacija, sporedi Marjanić, 
1999.

 
32. Ve{terkata koja ostvarila zoometempsihoza vo 

koko{ka bila fatena od `enata-kuma; „i na ogni{te 
ja odnese i tamu ja tepa{e i ja zapreta vo onoj zagon”. 
Spored imitativnata magija utredenta ve{terkata 
bila „izgorena po liceto i po glavata, i kosata izgo-
rena”  (rkp. IEF 172 I: 129-130).

33. Za folklorniot imaginarium spored koj edna ma`ena 
mora stanuva ve{terka, sporedi Marjanić, 1999.

 Zapisot od Buj naveduva deka morata ja imenuvaat u{te 
i mora-gata ili {triga-gata (ital. gatta – ma~ka), pri 
{to se upatuva deka mo`e da se pretvori vo razli~ni 
`ivotni  - bolva, muva, ovca, koza, „retko vo koko{ka, 
a naj~esto vo crna ma~ka. Ottuka i imeto” (rkp. IEF 97: 
18).
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34. Kako prva sukuba (succuba) od hebrejskoto apokrif-
no predanie ja bele`at Lilit, opi{ana kako `ena 
so raspi{tolena polovost, {to upatuva na etikata 
i poeti~nosta na erotizmot na boginkata na plodot 
i rodot. Hebrejskata narodna etimologija imeto Li-
lit go izveduva od imenkata lajla, lajil, {to zna~i 
no}, a e povrzana so niktomorfniot imaginarium za 
anti~kata ve{terka koja so ornitometamorfoza bila 
opredelena vo no}na ptica, ut (striga – utka, utka 
dremlivka, vrevliva utka, {to e zadr`ano kako edno 
od mnogubrojnite imenuvawa i za na{ata ve{terka) 
(sporedi Bayer 1982: 38).

35. I dodeka za Slovenite postmortalnata du{a e ptica, 
za Helenite du{ata e peperutka (gr~ki psyché – du{a, 
peperutka) (Nodilo, 1981: 509). 

36. J. Kotarski (J. Kotarski, 1918: 50) bele`i deka 
ve{terkata se pojavuva vo oblik na krastava `aba, 
koja (preventivno) treba da se probode so kolec, a 
„koja ne ja dupnuvaat, tuku samo nejziniot skutnik”. 
Stanuva zbor za homeopatski is~ekuvawa: probode-
nata krastava `aba (metamorfozata na ve{terkata) 
so imitativna magija go ozna~uva dupnatiot skutnik 
na `enata-ve{terka koja }e ovozmo`i mig na pre-
poznavawe na sosetkata-ve{terka. 

 Sporedi, na primer, ve{terki-zmii (rkp. IEF 82: 5).

37. Po zada~ata {to ja izvr{ile zoometamorfoziranite, 
ve{terkite se vra}aat na prvobitnoto mesto (pod orev 
Bo`e Bakule koj lon~eto so mast, otkako odletale, im 
go premestil pod sliva): „Koga se vratija se pripi-
ja do zemjata, ne mo`at da se mrdnat, kako zalepeni. 
Smiluj se Bo`e, donesi’m go lon~eto. Tie se nama~kaa, 
tripati niz ja`e naopaku se protnaa i stanaa lu|e” 
(Kutleša 1993: 385).

38. Pretstavite za ve{terskiot nokturalen let i terio-
morfnite prestoruvawa proizleguvaat od narodnoto 
veruvawe (sporedi Pócs, 1999: 94). 

39. Skok, Petar. 1973. Etimologijski rječnik hrvatskoga ili 
srpskoga jezika. Knjiga treća. Zagreb: JAZU.

40. Na primer, vo okolinata na Roviw e zabele`eno deka 
krsnicite i {trigite „no}e se tepaat i toa vo kvatra. 
[trigite gi udiraat krsnicite so vili, krsnicite 
vilite so metli”. (rkp. IEF 88: 37). 

41. @. Bril (J. Bril, 1993: 145-146), koga upatuva na tonal-
noto srodstvo, koe e li{eno od filolo{ka potvrda, 
pome|u germanskiot leksem Mähre (kobila) i, na 
primer, na{ata mori, zabele`uva deka spomenatiot 
germanski leksem vo Germanija u{te vo 9 vek slu`el 
za obele`uvawe bludnici. 

42. Za vilinskoto javawe na kowi (i ma`i) pi{uvav vo 
tekstot „Životinjsko u vilinskom” (Treća. Časopis Centra 
za ženske studije, br. 2/ vol. 2, 2000., 43-56).

43. Vo Prigorje (Rožić, 1908:98) isto taka e zabele`eno 
veruvaweto spored koe ve{terkata stava vojki/uzdi 
na ma`ot koj se hipomorfozira vo procesot na pri-
pitomuvawe. Vo spomenatiot primer stanuva zbor za 
praksata na javawe koja ja primenuva `enata vrz svo-
jot soprug/kow: „(...) na wego seka ve~er jaa na Klek; 
uzdite }e mu i stai, i toj }e stane kow” (ibid.).

44. Ilustrirana enciklopedija erotike. Zagreb: Stvarnost, 
1973., 247.

45. S. Milinovi} (S. Milinović, 1859: 217) upatuva deka 
ve{terkata mo`e da se vidi koga leta, „za{to se 
uka`uva kako svetle~ka glamna”. Vo Zaostrog (Banović, 
1918: 194) se veruvalo vo figuracijata na ve{terkata 
kako lete~ki zapci. 
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46. Mo`ebi motivot na svetlinski skutnik vo edna od 
imaginarnite intrpretacii mo`e da se postavi vo 
dopir so predpi~wakot, kao {to se narekuval be-
liot platnen skutnik na gotva~kite vo svatovskoto 
slavje vo selite na `upanijata Crkven, me|u Bjelovar 
i Kri`evac (Ivkanec, 1999: 143).

47. Чove~kata du{a koja se otelotvoruva so di{ewe „ima 
ognena narav”; figurira kako „iskra {to odletuva od 
ognot nebesen” (Nodilo, 1981: 536). „Za plamenoto nas-
tanuvawe na du{ata ne se znae dogmata hristijanska” 
(ibid. :537).

48. Na podra~jeto na Zrmawa „popot koga ja nosi svetata 
tajna, toga{ gi gleda site ve{terki, go gleda sekoe 
plamen~e na glavata, samo ne smee da izdade, za{to 
bi go ubile” (rkp. IEF 273: 44).

49. Interesno e veruvaweto vo navedeniot kraj spored 
koe sproti \ur|ovden vo krugot na ja`eto vo sredina 
}e stoel gol ma`, koj bi gi prepla{il ve{terkite 
(sporedi Hećimović-Seselja, 1985: 133, 195), {to e para-
doksalno vo odnos na zapisite od nekoi kraevi koi 
upatuvaat na ve{terskata ritualna golotija i goloti-
jata vo levitacijata na astralnite vozila. 

50. Janez Vajkard Valvasor, Slava vojvodine Kranjske. Iz­
brana poglavja, Ljubljana: Mladinska knjiga/Svet knjige, 
1984, 280.

51. Raska`uva~ot upatuva deka negovata sosetka „{tom }e 
vidi golem oblak, (...) javnuva na metla, }e se navedne, 
pa vaka gleda niz nozete kon oblakot”, i potoa so 
gran~iwa od leska „koga grmi (...) go odbiva gradot, 
krsti kon oblakot i ne{to ~ita” (rkp. IEF 172: 135). 
Stanuva zbor za posebno (ritualno) podgotveni (na 
Bo`ik) leskovi gran~iwa (sporedi ibid.).

52. Sli~no mislewe zabele`al i A. I. Cari} (A. I. Carić, 
1897:  712) za Bra~. [trigi, mori, vi{tici (ve{-
terki), vi{~uni i {trugani se sostanuvaat za vreme 
na burata „vo vozduh na sostanok, pa }e se isporazdelat 
na ~eti: {trigite za sebe, a isto taka za sebe i mori-
te, vi{ticite, vi{~unite i {trigunite, a sekoja ~eta 
pak vo pomali ~eti, vsu{nost site od edna op{tina 
ili od edno isto mesto zaedno”; i pritoa se borat pro-
tiv Rudica (Irudica) koja so grad go uni{tuva pri-
nosot.  

53. „Najgolemiot del od naselenieto ne ja sfa}al raz-
likata pome|u amajlijata, koja sve{tenstvoto strogo 
ja zabranuvalo, i svetite relikvii. Za{to se smetalo 
za grev da se upotrebuvaat trevi, no e prepora~ano da 
yvonat yvona, za da se izgoni burata” (Gurevič, 1987: 
197).

54. Kim Stanley Robinson, Plavi Mars. preveo Goran 
Vujasinović. (Zagreb: Izvori, 2001), 48-49.
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